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ОСМЫСЛЕНИЕ ФИЛОСОФИИ ИСТОРИИ 
В БИБЛЕЙСКОЙ ТЕОЛОГИИ РУДОЛЬФА БУЛЬТМАНА

В статье рассматривается философско- теологическая концепция истории в твор-
честве Рудольфа Бультмана. Действуя в рамках демифологизации и экзистенциальной 
интерпретации библейского послания, мыслитель последовательно рассматривает би-
блейские тексты, реконструируя содержащуюся в них философию истории посредством 
обращения к актуальным данным исторической науки, философии, религиоведения, 
библеистики. Р. Бультман демонстрирует невозможность подлинного историзма в рам-
ках языческой традиции, утверждая, что именно библейские авторы, осуществляя 
творческую переработку мифологических сюжетов, становятся подлинными творцами 
принципа историзма. Ранняя христианская Церковь, будучи преемницей ветхоза-
ветной традиции, смещает перспективу с народа в целом, ставя в центр внимания 
индивидуальную подлинную экзистенцию в контексте веры во Христа. Посредством 
веры человек открывается будущему и освобождается от своего прошлого. Эсхатоло-
гия у теолога —  момент кризиса, с который сталкивается каждый. Эсхатологические 
события Р. Бультман понимает как экзистенциальный суд человека над самим собой, 
который основан на представлении о вечно настоящем пришествии Иисуса Христа, 
который после Своей смерти присутствует в керигме. История и эсхатология совмеща-
ются в новозаветном послании как принцип «уже и еще нет», когда, с одной стороны, 
история мыслится завершившейся, а с другой стороны, человек остается в актуальной 
истории, направляемой Богом к окончательному завершению.
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A. V. Vorokhobov
UNDERSTANDING THE PHILOSOPHY OF HISTORY 

IN THE BIBLICAL THEOLOGY OF RUDOLF BULTMANN
The article conciders the philosophical and theological concept of history in the works 

of Rudolf Bultmann. Acting within the framework of demythologization and existential 
interpretation of the biblical message, the thinker consistently examines biblical texts, 
reconstructing the philosophy of history contained in them by referring to current data 
from historical science, philosophy, religious studies, and biblical studies. R. Bultmann 
demonstrates the impossibility of genuine historicism within the pagan tradition, arguing 
that it is the biblical authors, creatively reworking mythological plots, who become the true 
creators of the principle of historicism. The early Christian Church, being the successor to 
the Old Testament tradition, shifts the perspective from the people as a whole, focusing on 
individual genuine existence in the context of faith in Christ. Through faith, man opens up 
to the future and frees himself from his past. Eschatology for the theologian is a moment of 
crisis that everyone faces. R. Bultmann understands eschatological events as an existential 
judgment of man over himself, which is based on the idea of the eternally present coming 
of Jesus Christ, who after His death is present in the kerygma. History and eschatology are 
combined in early Christianity as the principle of “already and not yet”, when, on the one 
hand, history is thought to be completed, and, on the other hand, man remains in the actual 
history, directed by God to the final completion.

Keywords: Rudolf Bultmann, biblical theology, history, philosophy of history, historicism, 
existential interpretation, Bible.

Поскольку в данной статье мы имеем дело с «историей», мы оказываемся 
в центре философских и теологических исследований и дискуссий XX в. История 
сама по себе на протяжении нескольких столетий вызывала значительный инте-
рес на Западе и была неотъемлемой частью теологических исследований в XIX–
XX вв. Для «теологии истории» некоторые ключи кажутся жизненно важными: 
ее универсальность, ее завершенная динамика, ее диахрония от Божественного 
замысла. Но есть также сомнения относительно «истории как единства» и ее 
зависимости от «исторического метода», который заключает этот подход в себе 
«теологический поворот» ХХ в., безусловно, стремится уйти от приоритетной 
обусловленности «историческим методом». Выйдя из довольно длительного 
периода «историографической теологии», как ее можно было бы назвать, —  или 
теологии, интегрированной в параметры и нормативность «истории» для того, 
чтобы научно изложить ее темы, проблемы и интерпретационные ключи. Она 
даже достигает точки разработки «философии истории» в смысле всеобъем-
лющей и окончательной истории, рассмотренной некоторыми современными 
теологами. Такая философия истории с ее императивами намерения и метода 
позволяет «теологии», быть достойной своей квалификации, позволяя ей быть 
представленной в качестве целостного нарратива.

Целью данной статьи является рассмотрение проблемы истории в твор-
честве Р. Бультмана в ее прежде всего философско- теологическом аспекте. Ис-
ходя из этого для достижения целей исследования используется комплексная 
методология, включающая в себя философский, исторический, текстуальный, 
сравнительный и теологический виды анализа.

Проблема истории рассматривается Р. Бультманом в контексте его про-
граммы демифологизации и экзистенциальной интерпретации новозавет-
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ного провозвестия [1, с. 272–282; 9, с. 78–95]. Немецкий теолог утверждает, 
что «древнейшие сказания народов —  это еще не история, а мифы» [4, с. 18]. 
Вполне разумно разделение истории и мифологии потому, что «история есть 
интерпретация фактических данных, причем фактические данные —  это со-
бирательное имя для вещей, которые по отдельности называются документа-
ми» [4, с. 19], и предмет истории —  совершенные в прошлом действия людей. 
Темы древних мифов —  космогонии и теогонии, деяния божеств, то есть речь 
идет в первую очередь о природных явлениях и персонифицируемых как боги 
силах. Мифология была порождена в доисторические времена, в этом виде она 
до сих пор существует в среде нецивилизованных племен, которые заняты 
наблюдением хода изменений природы.

«Только там, где племя становится нацией, появляется историогра-
фия —  вместе с историческим опытом растет историческое сознание» [4, 
с. 19]. К индивиду приходит понимание того, что его история —  это не только 
природный процесс, а он сам не игрушка потаенных и грозных сил природы. 
Мир становится своим, родным, более понятным и доступным для изучения 
и овладения. Отдельный человек «сознает целенаправленность своих желаний, 
свои возможности и свою свободу, внутри определенных границ» [5, с. 564].

Р. Бультман считает, что «у греков не возникло философии истории» [5, 
с. 585]. Мыслитель говорит о субстанциализме греко- римской историографии, 
который означает, что исторический персонаж представляется в качестве не-
изменной вечной субстанции по отношению к его действиям- акциденциям. 
Будучи субстанцией, он пребывает за пределами истории. Человек не предо-
пределяется своим прошлым, его прошлое не переносится в настоящее и бу-
дущее. А это, в свою очередь, указывает на то, что человек понимается вне его 
историчности. Другими словами, «он еще не осознал свой историчности» [4, 
с. 123]. Подавляющему большинству греческих историков не было свой ственно 
размышлять о возможных будущих событиях и полагать, что здесь и сейчас 
индивид берет на себя ответственность за будущее. Они не ставили вопроса 
о смысле истории. В меняющемся мире вещи постоянно возникают и уходят 
в небытие. Они были непознаваемыми, согласно господствующему взгляду 
греческой метафизики. А чем занимается история? Изучением поступков, 
совершенных в прошлом, но они принадлежат изменяющемуся миру, поэто-
му ход истории понимался, как и движение космоса, —  изменения приводят 
только к новым сочетаниям. Задача историографии мыслилась по аналогии 
с задачами естествознания, потому что «подлинная сущность человека —  ум, 
который может познавать гармоническое единство космоса; человек понимает 
себя как часть космоса, включенную в его гармоническое строение» [2, с. 261]. 
Результат —  история в подлинном смысле слова стала невозможной.

Совершенно иное видение концепции истории и характера историографии 
в древнем Израиле. Прежде всего, здесь не найти ярких красочных описаний 
стран и народов, что было по душе грекам, народу успешных торговцев и от-
важных мореплавателей. Кроме того, центр истории далеко не политика, 
а испытания, страдания и радости, деяния израильского народа. Народ пони-
мался как община людей, являющихся соседями друг другу, как «порождение 
истории, ход которой влечет каждого отдельного человека» [5, с. 509]. Народ 
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конституируется не собственной силой и выражением своего желания, а бла-
годеянием Бога в прошлом, который вывел израильтян из Египта, заключил 
с ними союз на Синае и подарил землю, обещанную некогда праотцам [5, 
с. 510]. Это означает, что люди должны за то, чем они обладают, благодарить 
Бога, действующего в истории. Израиль избран не благодаря сугубой правед-
ности, заслугам и достоинствам: выбор Бога свободен и не мотивирован. 
Народ пребывает в постоянной зависимости от милости и щедрот Творца, 
а не располагает, как источник, ими. То, что совершил Создатель в прошлом, 
не отдается израильтянам в прочное владение, но должно нескончаемо при-
сваиваться еще и еще —  до тех пор, пока избранные соблюдают договор между 
Богом и человеком, то есть пока остаются верны своей истории. Осознание 
человеком своего избрания —  это готовность хранить верность истории. Про-
блема Израиля —  это проблема верности истории. Ввиду этого историческое 
прошлое —  дар Бога и свидетельство его милости, а не собственное достиже-
ние и завоевание людей. Опыт израильского народа есть опыт божественных 
указаний, благословений или наказаний. Деяния людей —  подчинение или 
неподчинение Богу. В результате «возникает идея организации истории» 
[4, с. 26], то есть идея разделения на периоды, каждый из которых обладает 
ценностью и значимостью для всей структуры. Смысл истории выражается 
в Божественном воспитании, в направленности к цели. Слышится призыв 
к самопознанию и ответственности перед лицом будущего, которое принесет 
благоденствие или разруху в зависимости от действий избранного человече-
ства. Становится понятно, почему историография в Израиле —  проповедь, 
обращенная к народу: взгляд назад по времени означает критическое изучение 
прошлого с целью предостеречь от страданий и бедствий в настоящем.

Самые ранние библейские документы, принадлежащие, как полагают, «Яг-
висту» и «Элогисту», сходны с Геродотом по способу передачи событий —  они 
представляют собой серию сказаний. «Однако уже в них видно стремление 
постичь историю как целое, а ход событий рассматривается как путь к цели» 
[4, с. 27]. Национальное единство народа, выражающееся соединением на-
чала и конца божественным благословением, проходит красной нитью в по-
вествовании «Ягвиста». Хотя он и завершает повествование падением дома 
Давида и упадком единства двенадцати колен, но на будущее сохраняет идеал 
восстановления единства под верховенством иудейских царей. «Элогист» обра-
щает внимание читателей на закон божественного возмездия, напоминающий 
таковой у Геродота. Наказание, по «Элогисту», непременно последует сначала 
за богоотступничество и уклонение в противные Богу культы, а потом уже 
и за моральные прегрешения. В «Элогисте» ход истории имеет цель, по этой 
причине божественное правосудие, карающее неверность народа, приближает 
народ к этой цели. «Элогист» заканчивает рассказ катастрофой —  это разру-
шение Иерусалима и падение Иудеи. Это событие мыслится как божественное 
наказание, открывающее надежду на будущее, ведь династия Давида не была 
полностью истреблена.

Пророки, как утверждает Р. Бультман, повлияли на редакцию истории Из-
раиля, обнаруживающуюся во Второзаконии. Во всей истории обнаруживается 
воля Бога, который избрал Израиль своим народом. В книге Левит —  провоз-
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глашение царство Божия в прошедшей истории и указание на обетованное 
будущее. Действительно, «задача здесь видится не столько в критике прошлого, 
сколько в выявлении в прошлом божественного откровения» [4, с. 29]. Про-
шлое как бы разделяется на стадии постепенно раскрывающегося откровения: 
Адам, Ной, Авраам и Моисей.

Таким образом, в Ветхом Завете человек для самопонимания не обращался 
к космосу, дабы понять себя как его составляющую, или к логосу, чтобы обрести 
в вечном свое собственное бытие. Ветхозаветный человек не обладал чувством 
вплетенности в космический ритм. Высшая возможность для него —  осозна-
ние себя поставленным волей Бога в определенное место событий времени. 
История воспринималась им как единство, имеющее смысл: «Бог поведет 
народ к благополучному будущему даже вопреки упрямству этого народа» 
[4, с. 27]. Размышления о прошлых национальных катастрофах не рассевают 
веры в исполнение Богом Своих обетований. Наоборот, взгляд в прошедшую 
историю помогает осмыслить то, что обетование не было исполнено из-за 
упрямства, идолопоклонства и других грехов народа. Действие Бога приводит 
в движение ход истории в непрерывном конфликте с людьми, что ставит про-
блему: так ли уж обеспечено божественное обетование, если достижение цели 
истории зависит от покорности людей? На этот вопрос пока нет ответа, так 
как будущее состояние мыслится в Ветхом Завете как мирское благосостояние. 
Субъект истории —  народ, нация. Если обетования исполнятся, то будущее 
благосостояние будет достоянием всего народа, а тем самым и индивидов как 
членов этого народа. Правда, лишь тех, кто будет существовать в то время. Что 
случится с умершими членами избранного народа? На этот вопрос отвечает 
апокалиптическая эсхатология.

Р. Бультман отмечает, что многие народы имеют мифы об исчезновении 
мира, о его разрушении водой, огнем, какой-то иной стихией или катастрофой. 
Трудно ответить на вопрос, все ли эти эсхатологические мифы появились 
на свет благодаря одному и тому же способу мышления, природные ли ката-
строфы стали причиной чаяний конца света. Как бы то ни было, эсхатология 
«развилась из представления о периодичности хода мировых событий» [4, 
с. 32]. Можно выделить несколько факторов, обусловивших появление кон-
цепции цикличности времени. Во-первых, данное представление зародилось, 
вероятно, по причине астрономического открытия того, что место восхода 
Солнца изменяется из года в год до тех пор, пока, пройдя по эклиптике, оно 
не возвращается на прежнее место. Когда завершается этот круг, тогда и при-
ходит к концу великий мировой год. Во-вторых, наблюдения за луной —  ее 
появление, рост, убыль, исчезновение —  также сыграли свою роль. К тому же, 
года календарные сменяют друг друга круговоротом одних и тех же времен 
года. Все это привело к тому, что стало преобладать мнение о повторяющих-
ся событиях старого мирового года в новом, а также учение о цикличности 
времени и возвращении подобного.

«Идея повторения не происходит из подлинного понимания истории, а явля-
ется космологической идеей о циклическом движении вселенной, которое не знает 
исполнения, а знает повторение, возвращение подобного» [6, с. 477].
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Эта идея о возвращении всего сущего, выросшая из восточной астрономии, 
находит отклик в греко- римской культуре.

Впоследствии космическая мифология была рационализирована и исто-
ризирована. Поначалу в мировом году люди усматривали чисто природный 
процесс —  периоды сменяют друг друга, как времена года. Затем стали обра-
щать внимание на характер населяющих их человеческих поколений. Так как 
за ростом идет увядание, то вслед за расцветом человеческой цивилизации 
начнется вырождение человечества. Так, уже «Гесиод первым описывает дегра-
дацию человечества в течение пяти эпох… золотой век, серебряный, медный, 
героический и железный» [10, с. 277]. Несомненно, это сравнение с металлами 
восходит к вавилонской традиции. Оно находит отражение в книге пророка Да-
ниила, в которой дано описание некоего истукана. Части тела истукана состоят 
из разных металлов, даже глины. «Здесь, —  говорит Р. Бультман, —  историзация 
процесса проводится куда более радикально, поскольку века теперь являются 
не периодами мифического прошлого, но царствами в истории» [4, с. 35].

Р. Бультман полагает, что историзация началась в Иране: «Тут мы уже мо-
жем говорить об эсхатологии в собственном смысле слова» [4, с. 36]. По мысли 
иранских мыслителей, мир идет к своему концу, приходят «последние вре-
мена», за которыми бесконечное благоденствие, новый и бесконечный мир. 
Теперь еще раз обратимся к книге пророка Даниила. И камень, оторвавшийся 
от горы без содействия рук и ударивший истукана (Дан. 2:34), и «как бы Сын 
человеческий», чье владычество —  вечное, которое не прейдет (Дан. 7:13–15), 
принадлежат «царству святых» народа Израиля в наступающее время спасе-
ния. Прежняя история видится как единая; видится как нераздельное время 
зла ввиду бедственного настоящего. Можно обнаружить противопоставление 
двух эпох, двух эонов —  нынешнего и приходящего. Следовательно, здесь «идея 
мировых периодов, сменяющих друг друга в неизменной последовательности, 
превратилась в идею двух эонов» [6, с. 478]. Пессимистический дуализм полу-
чил развитие в еврейской апокалиптике благодаря иранской и вавилонской 
мифологии.

Дуалистическая концепция не согласуется с ветхозаветным представ-
лением о Боге как о Творце. Ветхозаветные пророчества предсказывают 
спасение, но они относятся к только к Израилю. В них говорится о будущем 
суде Божием, но судит Бог не мир в целом. Суд этот —  в пределах истории. 
Часто он выражается авторами через мифологические образы (космические 
катастрофы, землетрясения, пожары и проч.), которые являются по сути лишь 
украшениями, свидетельствующими об историзации космологии. Концепция 
Бога как Творца налагала запрет на принятие Израилем циклической картины 
движения мировых эпох, что не помешало израильской мысли до известной 
степени перенимать образность этой мифологии.

Эта образность получила выражение, по мнению Р. Бультмана, в про-
роческих видениях горестей, которые предшествуют «перемене судеб Израи-
ля, —  мучений, которые в позднейшей апокалиптике выступают как знамения 
конца, “мук рождения” Мессии» [4, с. 38]. Эта идея историзируется следующим 
образом: период мучений, с одной стороны, это время вой н, которые следует 
претерпеть Израилю, с другой —  время наказаний за грехи, которые суть 
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неповиновение Богу, сомнение в его силе и власти, а также в надежности обе-
тований и действительности его требований («тот самый обольстительный 
шепот змея в раю: “Подлинно ли сказал Бог?”» [5, с. 523]). Картины времени 
спасения, возможно, находились под влиянием мифологической мысли о воз-
вращающемся золотом эоне, например, изображение невраждебного отношения 
между людьми и животными, между хищниками и травоядными в 11 главе 
книги Исаии, преображение пустыни в райское место, новая земля, новое небо. 
При этом данные картины историзированы, ведь они излагают благоденствие 
именно израильтян. В свою очередь, мессианские идеи могут проистекать 
из космической мифологии, где каждый мировой год всецело зависит от сво-
его властелина —  новой звезды. Мессианская надежда тоже историзирована: 
грядущий Мессия должен быть царем из дома Давида. Упование на Мессию 
первоначально не было ожиданием какой-то сверхъестественной фигуры как 
носителя спасения, оно было ожиданием восстановления династии Давида.

В позднем иудаизме «космология историзировалась посредством замены 
судеб мира на удел человечества» [4, с. 38]. Учение о двух эонах вытеснило кон-
цепцию о циклах, тем самым утвердилась существующая эсхатология. Божий 
суд теперь является конечной точкой старого мира, старого эона. Ранее суд 
мыслился как исторический кризис, сейчас —  как сверхъявственное событие, 
необычайная космическая катастрофа. Те признаки упадка и деградации, ко-
торые раньше характеризовали последний мировой период, стали знамениями 
конца света. Апокалиптическая литература наполнена ожиданиями знамений —  
смертоносных природных катаклизмов, братоубийственных вой н, голода, эпи-
демий и др. Апокалиптическая мысль не ограничивается картиной разрушения 
природного порядка: человеческое общество ждет, помимо космологических 
катастроф, моральное разложение. Этот конец —  время «мук рождения Мес-
сии», кульминация которых —  пришествие антихриста. Происходит перемена, 
и появляется Бог или его посланник —  Мессия или «Сын Человеческий». Царь 
дома Давидова подменяется мифологической фигурой «Человека», спускающего 
с небес. Тогда совершается воскресение умерших и Страшный суд над всем 
миром, перед лицом которого каждый даст ответ за свои поступки. Р. Бультман 
считает, что «воскресение мертвых —  идея, чуждая Ветхому Завету» [5, с. 547], 
она заимствована у иранцев. В картине нового эона позднего иудаизма образу 
Мессии как национальному царю и герою не осталось места.

Р. Бультман отмечает, что «в еврейской эсхатологии сходятся космологи-
ческая и историческая точки зрения» [4, с. 40] и конец истории не относится 
к истории как таковой. его нельзя назвать целью истории, потому что конец 
не завершение истории, а безвозвратный разрыв с ней. Новый эон заменит 
собой старый, исчезнет память о прошлом, то есть история. В новом мире 
времена и годы сойдут на нет, исчезнут месяцы, дни и часы. Когда придет 
конец старого эона? Он придет по необходимости во время, определенное 
Богом. Кроме того, для апокалиптического взгляда на историю характерна 
индивидуальная ответственность, ибо благоденствие в новом мире является 
благоденствием общины избранных, святых, то есть речь идет не об этносе 
или нации, а об общине, которая состоит из индивидов. Однако эта идея вы-
ражена непоследовательно, нечетко.
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«В Новом Завете сохранены как ветхозаветное видение истории, так 
и видение апокалиптики, но таким образом, что преобладает второе» [4, с. 41]. 
Р. Бультман утверждает, что проповедуемое Иисусом Царство Божие является 
всецело эсхатологическим. При этом неоднозначен вопрос о том, считал ли 
Иисус Христос, что Царствие Божие наступит в будущем, или же Он думал, 
что оно уже наступило с его воплощением и проповедью (последнее получило 
название осуществленной эсхатологии). Проповедь Иисуса отлична тем, что 
в ней встречаются лишь немногие черты апокалиптической картины будущего. 
«В его проповеди нет никаких ученых и фантастических спекуляций, столь ха-
рактерных для апокалиптической литературы» [5, с. 549]. Он обходит стороной 
национальную надежду на мессианского царя, поражающего притеснителей, 
мировое господство израильского народа, собирание двенадцати колен, счаст-
ливую жизнь в свободном и богатом царстве и др. Он не обращает внимания 
на минувшие этапы мировой истории, не вычисляет времени конца. Также 
Иисус запрещает пристально вглядываться в природный и человеческий мир 
с целью найти знамения, по которым можно было бы оценить, когда наступит 
конец. Он не дает точного описания суда, воскресения мертвых и грядущего 
блаженства. Иисус поглощен мыслью о будущем царствовании Бога.

Раннехристианская община обогатила учение Иисуса Христа еврейской 
апокалиптикой. В качестве примера Р. Бультман приводит эсхатологичекий 
фрагмент 13 главы евангелия от Марка (Мк. 13:24–27). К христианской общине, 
принявшей Ветхий Завет от иудеев, приходит осознание того, что она и есть 
«Израиль Божий», «род избранный», «народ Божий», «двенадцать колен, на-
ходящихся в рассеянии». Авраам рассматривается как глава верующих. Хри-
стиане стали верить, что они цель и свершение истории спасения. Например, 
Стефан охватывает историю Израиля от Авраама до Соломона, используя 
традиционный образец —  противление народа избранного божественному 
водительству. Апостол Павел в Антиохии Писидийской обозревает историю 
Израиля, обращая внимание слушателей на важность божественного руковод-
ства через избранных отцов вплоть до Давида. В 11-й главе послания к евреям 
приводятся ветхозаветные образцы веры, такие как Авель, Енох, Ной, Авраам, 
Исаак, Иаков, Иосиф, Моисей и др. «Неразрывность с историей Израиля со-
вершенно ясно выражена в идее “Нового Завета”» [4, с. 45]. Р. Бультман также 
предостерегает читателей от заблуждений, связанных с желанием думать, что 
раннехристианская община мыслила себя как реальный исторический фено-
мен, что существует действительная историческая преемственность между 
израильтянами и христианами. Он говорит, что генеалогическая связь между 
ними лишена значимости, потому что Авраам —  отец всей совокупности 
верующих. Непрерывность не выросла из истории, она сотворена Богом. Для 
нового народа —  христиан —  исполняются ветхозаветные обетования, они 
и были предназначены для него. Ветхий Завет читался общиной не как исто-
рический источник, а как книга откровений и исполняющихся обетований 
и пророчеств[8].

Община ранней Церкви, по мнению Р. Бультмана, есть эсхатологический 
феномен, община конца времен, не имеющая реальной истории. О какой исто-
рии может идти речь, когда конец этого мира близок? если ты считаешь себя 
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членом эсхатологической общины, то осознаешь себя оторванным от нынеш-
него мира. Мир, как известно, во зле лежит, он является чуждым верующим, 
чье «жительство —  на небесах» (Флп. 3:20). Вот почему христиане не должны 
отвечать за существующий мир с его порядками, за дела общественные и госу-
дарственные; не должны иметь какую-либо социальную программу. Напротив, 
они должны прежде всего хранить себя в чистоте и непорочности, чтобы сиять 
«среди строптивого и развращенного рода… как светила в мире» (Флп. 3:15). 
То есть у ранних христиан имелась только этика воздержания и святости. 
«В этом смысле заповеди Ветхого Завета остаются в силе, наряду с прибавками 
из стоической философии» [4, с. 46]. Примечательно то, что одна из главных 
заповедей христианства —  заповедь любви —  имеет апофатическое содер-
жание: она требует бескорыстия, однако конкретных задач не ставит. Также 
добавляется аскетизм, который рано вошел в христианскую этику.

Христиане первого века жили ожиданием скорого пришествия Иисуса 
Христа. Время шло, количество членов христианской общины увеличивалось, 
некоторые члены умирали от старости или болезней. А Второго пришествия все 
еще не было. Р. Бультман считает, что это породило разочарование и сомнение 
в среде части христиан. Автор Второго соборного послания Петра отмечают 
эту тенденцию. Сомневающимся он говорит, что «у Господа один день как 
тысяча лет, и тысяча лет, как один день» (2 Петр. 3:8). Далее он утверждает, 
что Бог не медлит исполнением обещания, Он ждет, чтобы многие не погибли 
и пришли к покаянию. В 13 главе евангелии от Марка говорится, что о дне Вто-
рого пришествия знает только Отец. Эти ответы решением проблемы, правда, 
ненадолго. Вскоре эсхатологической общине пришлось признать тот факт, что 
с течением времени она становится и историческим феноменом. Христианская 
вера же приобрела форму новой религии, хотя поначалу все видели в ней веру 
некоей иудейской секты. Р. Бультман считает, что на это указывают следую-
щие факты: историография автора евангелия от Луки, который действует как 
добросовестный историк, использующий все заслуживающие доверия источ-
ники, а также быстрорастущая значимость традиции и церковного предания, 
сохранение которых было обязанностью церковной иерархии.

Поэтому не удивительно, что вопрос о смысле истории возник и впервые 
нашел ответ в миросозерцании, которое считало себя знающим конец истории. 
Это произошло, как можно догадаться, в иудео- христианском понимании 
истории с его учением об эсхатологии. По мнению Р. Бультмана, философия 
истории обретает свое существование в христианском мышлении. Он не сомне-
вается в том, что «радикальное понимание историчности человека появляется 
вместе с христианством, будучи подготовленным Ветхим Заветом» [4, с. 180].

Р. Бультман исходит из следующего тезиса: историю —  для постижения 
ее существа —  нельзя рассматривать так, как человек наблюдает проявления 
окружающего мира, природы, потому что в природе обнаруживается некая 
данность, которой человек не является. Напротив, обратив взор на историю, 
человек вынужден признать, что является частью истории и вплетен в сеть 
взаимодействия благодаря факту своего существования. Когда человек изла-
гает историю, то одновременно как бы высказывает нечто о самом себе. В этом 
смысле ликвидируется всякое объективное рассмотрение истории, подобное 
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рассмотрению природы. Чтобы понять, в чем же суть истории, исследователю 
следует ощутить себя в потоке, движимом историческими силами, быть готовым 
выслушать притязание истории, ее требование. В таком случае завязывается 
диалог с историей, происходит действительная встреча с историей. Этот диалог 
«не мудреная игра субъективного исследователя, но действительное вопро-
шание истории» [3, с. 222]. В ходе вопрошания историк ставит под сомнение 
свое субъективное начало и прислушивается к истории, как к авторитету. 
Из-за этого вопрошание не превращается в полный релятивизм, когда исто-
рическая картина полностью отдается на откуп относительной точке зрения. 
Здесь отходит на второй план все относительное, что есть в исследователе 
(наблюдателе), то есть все те предпосылки, которые он тащит за собой из сво-
его времени, своего образования и своих индивидуальных взглядов; «здесь 
и в самом деле говорит история» [3, с. 223]. История имеет право молчать, когда 
наблюдатель занимает нейтральную позицию. Она обретает речь, когда к ней 
люди обращаются за уроком, движимые рождающимися вопросами. И главная 
задача —  «избегать всяких внеположных истории исходных позиций, находя 
место внутри истории» [3, с. 175].

По мнению Р. Бультмана, индивид не в состоянии избавиться от своей исто-
ричности, или возможности бытия, «которую необходимо уловить и осуществить» 
[4, с. 183]. Историчность у Р. Бультмана —  это экзистенциал, характеристика су-
ществования, которое может быть подлинным или неподлинным. Новозаветная 
керигма есть обращение, требующее ответа, решения. «В решимости веры я при-
нимаю решение… относительно нового понимания себя самого —  как свободного 
от себя по милости Божией, а потому наделенного моим новым Я» [4, с. 192]. Так 
человек обретает подлинную экзистенцию или остается в неподлинной. При этом 
верующий, с одной стороны, изъят из мира и существует вне мира, с другой —  он 
пребывает в мире с его историчностью [7]. Здесь Р. Бультман последовательно 
действует в русле своей программы демифологизации.

Следуя Р. Бультману, единство истории обеспечивается Творцом, который 
придает ей смысл, направляя ход истории к «последним временам». Христи-
анская вера позволяет человеку найти точку опоры вне истории, при этом 
человек не утрачивает своей историчности. Эта христианская диалектика есть 
диалектика подлинного и неподлинного существования. Верующий еще должен 
стать тем, кто он есть, и он уже есть тот, кем он станет. Смысл истории —  всегда 
в настоящем, смысл можно увидеть, отказаться от позиции стороннего наблю-
дателя. Экзистенциальная встреча с историей возможна при условии того, что 
историк сам занимает место в истории, соединяя прошлое с будущим.
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